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Les manuscrits aljamiados, cachés pendant des siécles,
forment le dernier témoignage de la communauté morisque
obligée d'abandonner la Péninsule Ibérique au début du XvIIéme
siecle. L'aljarmia représente donc le moyen de communication
d'une minorité crypto-islamique qui avait déja perdu la
connaissance de l'arabe et gque, afin de maintenir son identité
vivante, a versé dans une langue romane (castillan et aragonais) -
en caractéres arabes - son patrimoine culturel islamique.

Le but de ce séminaire, divisé en un cours pratique et une
journée d’études, est d'offrir une approche pour la
compréhension et la mise en valeur de cette production textuelle
a la fois islamique et nettement espagnole, qui contient la voix de
cette minorité affligée, acteur et victime de l'une des périodes les
plus agitées de U'histoire de UEspagne.

Le cours, éminemment pratique, propose une approche a la
lecture et a l'interprétation de ces textes ainsi qu'une introduction
a la recherche sur la littérature aljamiado-morisque. Bien
qu'ouvert a tout public, cette phase pratique du séminaire est
orientée notamment vers des arabisants et arabophones avec des
connaissances de l'espagnol ou des étudiants d'espagnol avec des
connaissances de l'écriture arabe.

Concue dans une optique de divulgation, la journée d'études
qui cldture ce séminaire, est organisée par sections
monographiques permettant une présentation compléte de cette
thématique hispano-islamique tellement particuliere: depuis l'état
de la question des études aljamiadas aux nouvelles contributions
pour une meilleure connaissance de ces textes. L'accent sera mis
sur aspects linguistiques de 'aljamia et les sources arabes, sans
oublier l'empreinte des morisques apres l'exile et son essaimage
nord-africain.

L'organisation de ce séminaire d'études est menée dans le
programme d'activités du Centre de Recherches Moyen-Orient
Méditerranée (CERMOM EA 4091-INALCO) en étroite collaboration
avec le Séminaire d'ttudes Arabo-Romanes (SEAR) de l'Université
d'Oviedo et avec le soutien du projet ANR ALIENTO.



I. Cours de lecture et d’'interprétation des textes
aljamiado*

INALCO
65 rue des Grands Moulins
75013 Paris**

1ére session:

Introduction au systéme de translittération aljamiado
Vendredi, 12 février (16 h- 18 h)

Salle 3.15

2éme session:

Pratiques de lecture et de translittération
Vendredi, 26 février (16 h- 18 h)

Salle 3.15

3éme session:

Pratiques de lecture et de translittération
Vendredi, 11 mars (16 h- 18 h)

AmMphi 5

4éme session:

Pratiques de lecture et de translittération
Vendredi, 25 mars (16 h- 18 h)

Salle 3.15

* Le cours sera assuré en espagnol.

** Une visite a la collection des manuscrits alamiados de la
Bibliotheque nationale de France aura lieu au cours du mois de mars
(date a confirmer).



II. Journée d’études sur la littérature aljamiado-
morisqgue

Vendredi, 8 avril 2016
INALCO, Les Salons

9h15 Ouverture et introduction avec la participation de
Sobhi Boustani - CERMOM, Paris
Juan Carlos Villaverde Amieva - SEAR, Universidad de
Oviedo

MATINEE

9h30 Aproximacion a la literatura aljamiado-morisca
Juan Carlos Villaverde Amieva, SEAR - Université
d’'Oviedo

10h00 Los textos aljarniado-moriscos: un enfoque
sociolingtiistico
Olivier Brisville—Fertin, Ecole Normale Supérieure de
Lyon

Pause

11h0e0 La lengua de los textos aljamiados
Raguel Suarez Garcia, SEAR - Université d’oviedo

11h30 Littérature islamigue et littérature aljamiada: a propos
du Recontamiento de Alisandre
Emilie Picherot, Université de Lille 3

Débat



APRES-MIDI

14h00 Los manuscritos aljamiados: fuentes historicas internas
de los musulmanes peninsulares (en torno al ms. de
Agreda, Esc. 1886)
Alice Kadri, Université de Nantes

14h30 Practicas isladmicas entre los moriscos: en torno a un
relato del hagg
Pablo Roza Candas, SEAR — Université d’Oviedo

Pause

15h30 Los moriscos en Tunez y su identidad hispanica
Clara-Ilham Alvarez Dopico, SEAR — Université d’Oviedo

16h00 Oftras aljamias: textos en judeoespariol
Marie-Christine Bornes Varol, INALCO, Paris

16h30 Allocution finale
Bernard Vincent, EHESS, Paris

17h00 Vin d’honneur

contacts

Pablo Roza Candas
pablocandas@hotmail.com

Juan Carlos Villaverde Amieva
amieva@uniovi.es



Practicas islamicas entre los moriscos:
en torno a un relato del hagg.

PABLO ROzA CANDAS

Seminario de Estudios Arabo-Romanicos
Universidad de Oviedo

Uno de los capitulos més significativos del corpus manuscrito morisco es, sin
duda, el conformado por aquellos textos que se ocupan de la descripcion de las
pricticas y ritos isldmicos. En el contexto de un islam amenazado vy
progresivamente deteriorado, los cddices aljamiados juegan un papel fundamental
en la preservacidn de la liturgia y la praxis religiosa de la comunidad. Encontramos
asi un amplio abanico textual dedicado a asuntos tales como la oracién, la
purificacién ritual, la limosna, el ayuno, los ritos asociados al nacimiento y la
muerte, las ceremonias matrimoniales, o el que aqui nos ocupard, el precepto del
hagg o peregrinacién a La Meca.

Si bien durante la etapa mudéjar sabemos que las comunidades islimicas
peninsulares gozaban de cierta libertad de movimiento, lo que les permitia cumplir
con el deber de la peregrinacién, a partir de los primeros afios del s. XVI, con el
endurecimiento de las medidas tomadas ante la comunidad musulmana, ahora
moriscal, tales como la prohibicién de ritos y ceremonias isldmicas, la vestimenta o
la lengua, se restringen igualmente los desplazamientos dentro y fuera de la
Peninsula, y con ello, un precepto fundamental del creyente como es el de la
peregrinacién. Cierto es que, dependiendo del momento y el territorio, podemos
suponer que un sector relativamente importante de la sociedad morisca conservé
las pricticas islimicas (entre ellas, la peregrinacién), especialmente en aquellas
zonas de poblacién musulmana densa, donde la estructura familiar y comunitaria se
mantuvo cohesionada durante mds tiempo?.

! Sobre la peregrinacién entre los moriscos, véase HARVEY (1988: 11-24).

2 La documentacién inquisitorial recoge algunos casos de moriscos que pretendian emprender el viaje a La
Meca. Es el caso de Gerénimo de Rojas, natural de Hornachos y vecino de la ciudad de Toledo, acusado en
1601 ante el Santo Oficio entre otros motivos porque “él més deseaba yr a la casa de Meca” porque, segun le
habian dicho, “todos los que yban a ella en romeria, bebian de aquella fuente y ganaban de muchos perdones”
[Legajo 197 (5) de la Inquisicién de Toledo]. Véase L. CARDAILLAC, Moriscos y cristianos: Un enfrentamiento
polémico (1492-1640), Madrid, Fondo de Cultura Econémica, 1979, pp. 433-451. Por otro lado, suponia esta



A caballo entre estas dos identidades, mudéjar y morisca, se sitta el relato de
la peregrinacién del abulense ‘Umar Batin, sobre el que aqui trataré. Este texto
aljamiado inédito del s. XVI, enmarcado en el género cldsico de la rihla o literatura
de viajes, constituye una de las excepcionales referencias al cumplimiento del hagg
entre las dltimas comunidades islimicas peninsulares.

A modo de moderna guia de viajes y a través de la experiencia de otros
viajeros, proporcionaba esta literatura al peregrino® informaciones pricticas sobre
las rutas mds propicias, los medios de transporte, las distancias entre ciudades, las
condiciones climatoldgicas, los alojamientos o el coste de la vida en los diversos
paises. Asimismo, los viajeros encontraban en estas obras descripciones de las
regiones y ciudades por las que los itinerarios transcurrian, asi como los mds
diversos datos sobre usos, costumbres y ritos propios de cada pafs. De la misma
manera, desde un punto de vista religioso, ofrece esta literatura de viajes una
detallada descripcidn de los ritos propios del hagg asi como de otras devociones
populares (reliquias, santuarios, tumbas, etc.) que el peregrino encontrard en su
camino y cuya visita se recomienda como predmbulo a los santos lugares del islam.

Sabemos que los mudéjares y moriscos, herederos de la tradicién andalusi,
cultivaron este género literario de la r2hla y, aunque los testimonios conservados
son pocos, resultan estos muy significativos en la medida que estas crénicas viajeras
suponen un material de primera mano para el conocimiento de la época en sus mds
diversos aspectos. Junto a algunos ejemplos en drabe de época mudéjar, la obra mis
popular de la literatura de viajes aljamiada serdn las célebres Coplas del albichante
de Puey Mongon, narracion en verso, en la que se relata la peregrinacién de un
morisco aragonés del valle oscense del Cinca. A este testimonio, cabria afiadir el
enigmético cddice desaparecido que supuestamente recogia el relato de la
peregrinacién del Mancebo de Arévalo y que Gayangos en 1839 aseguraba haber
visto entre los manuscritos de la Real Biblioteca de Palacio de Madrid.

En el marco de esta literatura aljamiada de viajes, pero fuera del contexto
estrictamente religioso, debemos situar otro tipo de crénicas viajeras*, como los
itinerarios clandestinos de huida y regreso a la Peninsula seguidos por los moriscos;
asi, el Viaje de Venecia a Espania que recoge el ms. T-16 de la Biblioteca de la Real
Academia de la Historia o el Itinerario de Espana a Turquia y los Avisos para el
camino, estos dos ultimos contenidos en el ms. Arabe 774 de la Bibliotheque
Nationale de France.

una devocidn particular entre la comunidad criptomusulmana exiliada que, una vez se vefan libres en tierras del
Islam (antes o después de la expulsién) y con medios suficientes, se apresuraban a cumplir con esta obligacién.
Asimismo, la prosperidad econémica de algunos de estos moriscos instalados en el Norte de Africa les
permitia, no solo cumplir con el deber de la peregrinacién, sino también sufragar fundaciones religiosas (awgqaf,
hubius) en los Santos Lugares. Véase, M. DE EPALZA, Los moriscos antes y después de la expulsion, Madrid
(Mapfre), 1992, pp. 258-259; M. DE EPALZA y A. SLAMA-GAFSI, El espariol hablado en Tinez por los moriscos,
Universitat de Valéncia-Universidad de Granada-Universidad de Zaragoza, 2010, pp. 250-251.

> A menudo la peregrinacién se concibe no solo como un viaje espiritual sino también como una expedicién
en busca del conocimiento (rihla f7 talab al-im). De tal manera, los peregrinos aprovechaban para aprender de
los sabios y maestros mds reputados de las poblaciones por las que pasaban. Véase al respecto, D. BRAMON
PLANAS, op. cit., pp. 42-45.

* A estas crénicas viajeras moriscas, habria que afiadir un brevisimo fragmento de contenido geogrifico
conservado bajo la signatura J-86 en la Biblioteca Tomds Navarro Tomds del CSIC, cuyo deterioro apenas
permite leer algunos topénimos (“Golfo de Venezia”, “Isla de Chipre” ...).



Es, pues, en este contexto literario en el que se enmarca el relato inédito de
‘Umar Batin contenido en el ms. L771-4 del Fondo Documental Histdrico de las
Cortes de Aragén. Procedente de la localidad de Calanda, en la provincia de
Teruel, se trata de un pequefio cédice aljamiado encuadernado en pergamino y
compuesto por 40 folios, algunos de ellos en muy mal estado. La lengua del texto es
castellana con algunos rasgos orientales y la letra, de una sola mano, es de tipo
magrebi, muy descuidada e irregular. No aparece referencia temporal alguna en el
manuscrito que nos permita una datacidén exacta, pero, a partir del estado de
lengua, podemos en principio establecer como posible fecha de composicién
mediados del s. XVI. Si bien desconocemos la identidad del escribano, a partir de
determinados rasgos lingtiisticos que afloran en el texto, me inclino a pensar en una
posible procedencia de las comarcas vecinas de Calanda por el este, es decir, de las
tierras ya catalanoparlantes del Bajo Aragén.

El texto en cuestién parece ser una copia o treslado (como se le denomina al
inicio del propio relato) de un original de procedencia castellana, redactado a
finales del s. XV o principios del XVI, supuestamente, por el propio ‘Umar Batan.
Sabemos que este ‘Umar Batin (o Gomar Patén, en su forma castellanizada) fue
vecino de Avila en los tdltimos afios del s. XV y asi aparece en los censos de
mudéjares de la ciudad en 1483. Sabemos también de su filiacién con un tal maestre
Alicaro, como se recoge en un documento de transaccién de propiedades de la
moreria abulense de 1500: «Gomar Patdn, hijo de maestre Alicaro moro». De igual
manera, un afio antes el mismo Gomar Patdén aparece mencionado en un
documento de compraventa de la misma aljama castellana.

Con todo ello, podriamos en principio conjeturar que nuestro peregrino
habria realizado su viaje en los tltimos afos del s. XV. En este sentido, algunos
datos cronoldgicos e historicos contenidos en el texto, asi como la referencia a
algunos personajes de la época parecen avalar esta hip6tesis. El término a guo en
esta posible dataciéon vendria marcado por un interesantisimo pasaje en el que
‘Umar Batiin hace referencia al célebre alfaqui de Segovia, ‘I¢a de Gebir, cuya
tumba afirma haber visitado en Tdnez:

I por escarmiento de lo que vi por su carta del alfagi de Sogovia, no osamos intrar en los

desertes d-entre Iscanderia i Trabalez de Berberia, qu-alli murié su conpafiero [de] don ‘I¢a i
él murid en Tunug, 1 yo vesité su fuesa (21v).

Esta noticia inédita sobre el alfaqui segoviano, de cuya vida nada sabifamos a partir
de 1462, fecha de composicién de su Breviario Cunni, nos revela el supuesto lugar
de su muerte, aunque no la fecha de esta. En cualquier caso, la visita de ‘Umar a su
tumba, tuvo que haberse realizado, como es l6gico, forzosamente varios afios
después de 1462.

Por otro lado, resulta sin duda muy significativa la alusién del viajero, a su
paso por la isla griega de Longo o Kos, a un gran seismo que podria no ser otro que
el gran terremoto de Rodas de 1481, el cual sabemos que llegé a afectar a varios
archipiélagos cercanos:

E fuemos a la isla de Longo. Alli nos reparamos de agua, aunqu-esta isla istd muy derrocada

de cuando tenblé la tierra abrd ¢inco o seis afios, que no queda sino la fortaleza porqu-
estaba dentro en la mar i murieron més de mil presonas (23r).



De ser asi, y si los cdlculos de ‘Umar son ciertos, nuestro peregrino habria pasado
de regreso a Castilla por dicha isla en torno al afio 1486-1487.

El término ad quem se situaria no después del afio 1499, fecha en la que
‘Umar estaria ya de vuelta en Avila, como prueban los documentos de transaccién
de propiedades de esta aljama castellana antes mencionados.

El inicio del viaje de ‘Umar Batiin se situa en la villa de Avila, desde donde
parte junto a su compaiiero Muhammad Alcorral, en direccién a Tortosa.
Siguiendo el cauce del rio Ebro, descienden hasta la costa mediterrinea y
posiblemente en San Carlos de la Répita se embarcan con destino a Ttnez. Tras
una breve escala en Valencia y una dura travesia de treinta dias, finalmente llegan a
Ttnez «la més gentil ¢ibdad que ay en toda la Barberia» (fol. 2r), sefiala ‘Umar, en
la que permanecerdn trece meses a la espera de la salida de naves hacia Levante.

De nuevo en camino, a bordo ahora de una nave genovesa, nuestros
peregrinos ponen rumbo a Beirut pasando por la isla italiana de Favignana, la
ciudad griega de Modona y el puerto de Quios, en el que les prohiben desembarcar
debido a la gran «pestilengia» que asolaba la nave y que ya habia causado la muerte
de gran parte del pasaje; «todos los mds de los dias, tres i cuatro onbres echaban en
la mar muertos» (2v), refiere ‘Umar. Esto hace que varien su ruta y finalmente
arriben al puerto turco de Cesme, enfermos y sin dinero:

Echironos en-un desesperado puerto de la Turquia que se llama Si§ma, sesenta i dos jornadas
por tierra de donde nos abia de poner por mar, porque era obligado de nos poner en Bayrut.
(...) En-este puerto abfa quinze casas, que todos huian de nosotros porque no se le pegase la
muert (...). Murieron aqui de los que desenbarcaron mds de ¢incuenta presonas. Aqul murié
el mufti de Granada i el alqayde de Wadis (fol. 3r).

Recuperados en salud y dinero®, desde aqui se adentran en Anatolia a través de
Bursa, Ankara y Kayseri, y prosiguen camino hacia el sur, hasta llegar a la ciudad
siria de Alepo, donde se unen a una recua® o caravana que los conducird hasta
Damasco.

Pasando por las ciudades de Homs y Baalbek, llegan finalmente a a la capital
siria, alto fundamental del camino donde se forma una de las principales caravanas
de la peregrinacién, de cuya grandiosidad nos da cuenta “‘Umar: «Estuvieron en
sallir por-una calle de la ¢ibdad dos dias i dos noches, que no s-estallé en sallir
gente e gamellos» (fol. 6 7).

5 Junto al dinero en efectivo que era necesario portar consigo, nuestros viajeros llevan su propia mercancia
para comerciar en los distintos territorios y asi sufragar los costes del viaje. Entre esta mercaderia refiere ‘Umar
en dos ocasiones unas rocas que emplean como moneda de cambio ¢podrian ser estos enigmdticos tocados las
tradicionales chechias llevadas tiempo después por los moriscos al norte de Africa? Sea como fuere, este
negocio no siempre resultaba tan beneficioso como se esperaba, tal y como les sucede en este puerto turco de
Cesme: «no trafamos dinero, que lo que trafamos venia enpleado en tocas i no valian aqui como donde las
tomamos. Ubimos de vender nuestros vestidos por-el tercio de lo que valian» (fol. 3 7).

¢ Hasta el s. Xv11L, los peregrinos tenfan a su disposicidn caravanas organizadas desde distintos enclaves de
Oriente Medio asi como diversos puntos de apoyo en ruta que les permitia atravesar los territorios reduciendo
considerablemente los riesgos del camino.



En esta ciudad «rica 1 vigiosa 1 de muchas fruytas» (fol. 4v), de la que ‘Umar
nos ofrece una detallada descripcién (especialmente, de su mezquita Omeya),
residen seis meses, en los que aprovechan para hacer varias visitas piadosas a
diversos santuarios y reliquias tanto en la ciudad como en otras localidades
cercanas.

Asimismo, es en este punto donde nuestros viajeros contratan los servicios de
un tal algayde Mahmuz, una especie de agente del gremio de los mugawwim que
los peregrinos musulmanes acostumbraban a concertar en Damasco para servirles
de guia y proveerles de los servicios necesarios (camellos, agua, comida, gestién del
alojamiento, etc.) en el camino hasta La Meca.

De nuevo en ruta, se adentran en Palestina por Galilea y descienden por la
ciudad de Ramla hasta llegar a Jerusalén. Los pasajes referidos a Tierra Santa son
sin duda uno de los puntos de mayor interés de esta crénica. De tal manera, junto a
la mencién de diversos lugares de especial veneracién para los musulmanes, se
refieren aqui igualmente varios enclaves de devocidn cristiana que son visitados por
nuestros viajeros. Asi, por ejemplo, «la piedra donde s-asenté6 Maryam cuando vido
levar el hijo» (fol. 8r), «el altar donde dizia misa San Juan e la piedra donde
hazieron apéstol a Santo Matia» (fol. 8v), «donde dizen que se ajunté ‘I¢a con sus
apéstoles» (fol. 8v) o el «monte Olivet» (el monte de los Olivos) «donde fue
puyado a los gielos ‘I¢a ibnu Maryam» (fol. 8r).

Pero, entre estas visitas piadosas, la mds significativa, sin lugar a dudas, es la
realizada al Santo Sepulcro, en el Monte Calvario, donde nuestros peregrinos se
encuentran por guardidn a un fraile también abulense, quien les facilita un
salvoconducto para su vuelta a Espaiia (fol. 8v):

En medio de la ¢ibdad estd la iglesia mayor del monte Galvario, donde esti el sepulcro e su
monimento. Estaban las puertas gerradas 1 sobre las ¢irraduras sus sillos, i dentro estaban los
frayles, i llamamos e salieron. Hallamos por guardidn un fraile qastillano de la villa de
Arévalo, llimanlle Fray Agustin de San Frangisco, fijo de Gargfa de la Cérgel. El nos mostré
el llugar donde le crugeficaron i la capilla donde le sopultaron, segin ellos creen. Este frayle
nos dio cartas para las tierras e sefiorios de cristianos, que pudisemos pasar seguramente a
Castilla.

Cabe preguntarse aqui, si nuestros peregrinos habrian declarado a su salida de
Castilla que su destino final era realmente La Meca o si, por el contrario, habrian
partido encubiertos como romeros cristianos a Tierra Santa. No lo sabemos con
certeza, pero, en cualquier caso, la posesién de un documento emitido por los
Franciscanos de Jerusalén (como el que, por otro lado, acostumbraban a portar los
peregrinos cristianos), sin duda podria facilitar el viaje de regreso y la entrada en
Espana.

En cualquier caso, la referencia a compatriotas, residentes o también viajeros
por distintos puntos del Mediterrineo y Oriente Medio, constituye otro de los
puntos de interés de esta crénica. Asi, en el mismo Jerusalén, en su visita a la tumba
del rey David en el monte Sion, ‘Umar relata su encuentro con otro fraile, en esta
ocasién catalan (fol. 9r):

Fuemos a la otra parte de la ¢ibdad a vesitar el tenplo del rey Dawud, ‘alayhi a'¢calam, qu-

estd debaso de la ’iglesia de Monte Sion. Hallamos cuatro frayles e uno era de Espaiia, del
reino de Catalluiiia, que l-entendiamos muy bien la lengua (9r).



Tras varios dias en la ciudad santa, nuestros peregrinos se encaminan hacia El Cairo
pasando primero por Hebrén y después por Gaza, nuevamente en un accidentado
trayecto, en este caso, plagado de bandoleros: «sallieron ladrones a nosotros a
robarnos, que desaron al-alhagi Muhammad, mi conpafiero, en camisa 1 un sayo»
(9r), refiere ‘Umar en su crénica. Pero, sin duda, el mayor problema que
encontraran en esta peligrosa ruta vendrd provocado por la incompetencia
lingtiistica. Y es que, para un musulmdn de la lejana Castilla que ya habia perdido el
conocimiento de la lengua sagrada, la comunicacién en algunos territorios,
especialmente los arabéfonos, debia resultar extremadamente dificil: «mucho dafio
hallamos en cada lugar con su lengua» (9v), dice ‘Umar. De tal manera, en estas
tierras de Palestina, la exdtica lengua hablada por nuestros peregrinos, que no era
otra que el castellano, levantard no pocas sospechas sobre su identidad, siendo
motivo suficiente para ser denunciados ante las autoridades de ser cristianos, tal y
como lo refiere “Umar en el siguiente pasaje:

Echéronos a presos digiendo qu-éramos cristianos i que no tenfamos lenguas de ‘arabi, que-
ibamos por engafio. Pusiéronos (...) en una cirgel. Demandé que me diesen trujamdn i que
me levasen delante del-alqgadi malik. (...) Levironme delante del maliki e tomé de mi su
enformagion de cémo éramos moros de tierras cristianas que no sabfamos arabigo, que
vinimos en romeaje a la Casa Santa de Makka™. I mandénos soltar luego, ya que nos
queriamos partir.

Arreglado, pues, el malentendido, nuestros peregrinos llegan a El Cairo donde
permanecen unos siete meses a la espera de la salida de la caravana que los
conduciria de una forma segura hasta La Meca. En este punto, ‘Umar
impresionado por la magnificencia de la ciudad «mds grande que pueda aber 1 més
rica» (fol. 9v) se detiene en ofrecernos una detallada descripcion de su entramado
urbano, sus momumentos, el célebre Nilémetro o lugares de devociéon como
Mataria, donde se halla el «giierto del bdlsamo» y la «figuera de Fir‘Gna» y donde
‘Umar se encuentra nuevamente con otro compatriota, en este caso aragonés (10r):

Hallamos aqui un moro de Aragén que tenia nuesa habla e era ortalano del giierto, que se le
dio el rey. Ubimos con-él plazer, que nos hizo onra en la que cobdigidbamos del giierto.

Desde El Cairo, de nuevo en ruta, descienden por la peninsula del Sinai, pasando
por el monasterio de Santa Catalina, hasta alcanzar el puerto de Al-Tur, donde se
embarcan en una accidentada travesia a través de «la mar del Annabi Muhammad»
o «mar de Muga» (fol. 11 r) hasta llegar a Yeda, puerta de la Peninsula Arébiga:
Ante que llegamos al puerto, toménos fortuna e mala mar en-un lugar estrecho. Levdibamos
dos pilotes, el-uno diso el timonero a la mano derecha, el-otro a la mano e¢querra. Dieron

con nosotros in-una roca qu-estaba debaso del agua que tuvo tres vezes la barja a las peiias,
que bien pensibamos quedar alli todos hinchados de agua (fol. 11 7).

Desde Yeda, nuestros peregrinos entran finalmente en La Meca, ciudad situada en
un remoto emplazamiento, pricticamente inaccesible, «que maravilla es de ver
donde estd formada», sefiala “‘Umar (fol. 12 7). Sabemos que nuestros viajeros
entran en la ciudad santa un 18 del mes de sz‘ban, es decir cuatro meses antes del
comienzo del hagg, con un doble objetivo, por un lado realizar la peregrinacién
menor o ‘umra como preambulo a la peregrinacién mayor’, y por otro lado,
cumplir con el ayuno del mes de ramadédn en los Santos Lugares®.

7 El concepto de peregrinacidn islimica supone en realidad dos tipos de ritos (bagg y ‘umra) claramente
diferenciados, no tanto desde la praxis ritual como desde un punto de vista legal. En todo caso, lo mis es



Cumplidos los ritos de la peregrinacién, cuya descripcién conforma el nudo
central del relato, nuestros ya haggis emprenden su vuelta sin que sepamos con
certeza el itinerario inicial desde La Meca, al quedar el relato interrumpido.
Volvemos a encontrarlos en un puerto cercano al Neguev, muy posiblemente el de
Aqaba, al sur de Jordania. De tal manera podemos suponer un trayecto terrestre
desde La Meca que, atravesando la regién del Hiyaz, incluiria con casi total
seguridad la visita a la ciudad de Medina, donde nuestros peregrinos venerarian la
tumba del Profeta.

Desde Aqaba, pues, y a través del desierto del Sinai, se dirigen nuevamente a
El Cairo, donde permanecen un afio a la espera de la arribada de naves genovesas o
venecianas al cercano puerto de Alejandria. Recibida noticia de su llegada,
descienden por el Nilo hasta Roseta, donde desembarcan para desde all{ alcanzar a
pie Alejandria «con harto temor de cosarios que andaban por la mar», menciona
“‘Umar. Llegados a puerto, la desavenencia entre el personal de la aduana y los
capitanes venecianos que ordenan «que ningin patrén fuese osado de levar méro
en las galeras so pena de tantos duqados» (fol. 22 v), dejard a nuestros peregrinos en
tierra aun durante algin tiempo.

Finalmente, embarcados, en su travesia hacen escalas en varias islas del Egeo y
costean tierras albanesas del antiguo reino de Durrés. Sin que sepamos si realmente
llegan a desembarcar en Venecia, los encontramos de nuevo curiosamente en la isla
de Malta, desde donde parten hacia Espafia y donde el relato queda bruscamente
interrumpido.

Sabemos que en sus planes iniciales estaba el llegar a Valencia o Barcelona,
pasando por el puerto francés de Aigues-Mortes, sin embargo, la dramaitica
situacion vivida en la bahia de La Valeta, que “‘Umar describe en sus tltimas lineas,
nos llena de incertidumbre y hace que no conozcamos la fortuna final de nuestros
peregrinos (fol. 23v):

Vimos venir dos naves de-armada i deSamos de parar en-el puerto por miedo qu-eran
cosarios o de l-armada del rey de Frangia. Cargamos de velas i-echamos a huir i ellos tras
nosotros hasta que nos dieron caga (...) que venian sus naves ligeras i la una d-ellas (...)
haziéndonos sefial qu-esperdsemos. No quesimos sino andar. Apareamos de mds da
dozientas 1 ¢incuenta sacas de algoddn e aparejos, méds de ¢ient onbradas i todos armados 1
con ballestas i-espingardas, i llegamos ¢erca. Enpecaron de tirar ...

Asi y todo, no cabe duda que nuestros viajeros, tras muchos avatares, finalmente
arriban a costas espafiolas donde ‘Umar redacta o finaliza la memoria de su azaroso
viaje.

habitual es que ambos tipos de peregrinacién se combinen aprovechando un mismo viaje a La Meca. Los
rituales que los peregrinos debe seguir son en lineas generales los mismos en ambos tipos, si bien el hagg es en
esencia una ‘wmra a la que se afiaden una serie de visitas a los Santos Lugares de los alrededores de La Meca.

$ Ciertamente, sabemos que era costumbre durante la Edad Media que los peregrinos hiciesen coincidir su
llegada a La Meca con el ramadin, mes durante el cual el cumplimiento de la ‘wmra se consideraba
especialmente meritorio. Véase WENSINCK y JOMIER (1960-2005: 36).



Las detalladas referencias y descripciones, asi como las multiples anécdotas
contenidas en la crénica de ‘Umar Batiin suponen ciertamente un testimonio de
primera mano para el conocimiento de la época, no solo desde una perspectiva
histérica sino también en sus aspectos geograficos, socio-culturales, econémicos,
religiosos, etc. Sin llegar a la acumulacion de noticias presentes en las obras clisicas
del género de la ribla, nuestro peregrino de una forma llana, con un lenguaje
sencillo y sin ningtn tipo de recargamiento literario, nos va ofreciendo datos
precisos sobre todo aquello que ve y que le llama la atencién. Con todo ello, las
pretensiones del autor son sin duda mds pricticas que literarias, de tal manera que
concibe su obra mds como una suerte de guia de viaje para el peregrino que como
una forma de expresion literaria.

El relato de ‘Umar Batiin constituye, por otro lado, un ejemplo patente de
las interconexiones existentes entre dos realidades espacio-temporales: la minoria
mudéjar castellana y la comunidad morisca aragonesa. La cronologia que aqui he
esbozado nos permite situar al propio ‘Umar Batiin a caballo entre esos dos
mundos: mudéjar antes de su ida a La Meca y morisco a su vuelta a Castilla. En
definitiva, la presentacidn parcial de los contenidos de esta crénica pone de relieve
la singularidad e interés de este testimonio aljamiado inédito, posiblemente el
ultimo eslabén del género de la rzhla entre los musulmanes espafoles.



